Keunggulan Mazhab Ash-Syafie
Mendepani Cabaran Arus Perdana

Penulis

Ustaz Zamihan Bin Mat Zain Al-Ghary — (JAKIM)




KANDUNGAN

1. Keunggulan Mazhab Al-Syafi’ie Mendepani
Cabaran Arus Perdana

2. Kitab-kitab Mazhab al- Syafie
3. Taglid Dan Talfiq Dalam Feqah Dan Akidah

4. UrfDan Adat Semasa Sebagai Penentuan
Hukum Yang Tidak Dinaskan

1.20

21-30

31-38

39-43
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KEUNGGULAN MAZHAB AL-SYAFFIE
MENDEPANI CABARAN ARUS PERDANA'

Oleh :
Us Hj Zamihan Hj Mat Zin al-Ghari®

1.0 PENDAHULUAN

Imam al-Shafie merupakan tokoh yang terus disanjung sehingga kini. Keilmuwan yang
membaluti dirinya dikagumi kawan dan lawan. Beliau merupakan antara ulama salaf al-
Soleh yang memiliki segala ramuan ilmu. Beliau bertindak sebagai penafsir al-Quran,
perawi, penegak dan pakar ilmu hadith sepanjang zaman. Bahkan seorang ulamak
muijtahid mutlak yang amat fagih samada dalam persoalan usul figh atau cabangnya.
Beliau memiliki segala keupayaan berhujjah dalam pelbagai bidang ilmu. Hasilnya, aliran
pemikirannya tersebar meluas ke segenap pelusuk dunia termasuk Malaysia. Hebatnya
Mazhab al-Shafi’t adalah kerana ikatan kukuhnya dengan al-Quran dan al-hadith.

Lantaran itu, ramai yang memperkatakan mengenai cara pemikiran al-lmam rhm.
Namun sayangnya, mereka hanya merujuk kitab-kitab yang bukan penulisan Imam al-
Shaf’ie sendiri atau penulisan muridnya. Akibatnya banyak pandangan disandarkan
dengan hama Imam al-Shafi'ie> walhal beliau sesekali tidak memperkata atau
memaksudkan sedemikian. Fenomena ini disebut oleh ulamak Islam sebagai ‘al-
Tagawwul ‘ala al-lmam’ iaitu menyandarkan kata-kata yang bukan dari pandangan
Imam.

Dalam disiplin ilmu Shariah, pengkaiji sewajarnya mengkaji pandangan seseorang
penulis daripada teks penulis itu sendiri. Menukilkan pandangan seseorang dari kitab
tulisan orang lain belum menunjukkan kebenaran dan penentusahan nas yang
dinukilkan. Lebih-lebih lagi sekiranya ilmu syariah dipelajari secara pembacaan dan
bukan secara pengajian berguru, Atau ianya dibaca secara btekstual sahaja dan bukan
dibaca secara figh yang penuh dengan terminologinya dan saling menghormati ulamak.

Adalah amat malang, apabila berdepan dengan isu-isu khilafiyyah, sesetengah
penulisan di Malaysia mengketengahkan Imam al-Shafi’i sebagai seorang yang terlalu
taksub bahkan mungkin sampai menyesatkan pandangan mereka yang berbeza

! kertas ini dibentang sempena Program Multaga Ulama' Darul Takzim pada 08 Disember 2010 di
PERSADA, Johor Bahru, Johor
2 pilahirkan di Gua Musang Kelantan. Mendapat B.a (Hons) dalam Jurusan Syariah dan Pengajian islam di

Universiti Mu'tah Jordan, M.a (Hons) dalam bidang Tasawwuf, FPI- UKM. Kini sedang menulis tesis Phd
dalam bidang Usuluddin dan Falsafah, Fakulti Pengajian Islam UKM. Berpengalaman sebagai guru,
pengetua dan kini bertugas sebagai Penolong Pengarah Istitut Latihan Islam (ILIM) ~ JAKIM.
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pandangan dengan mereka. Bahkan ada seminar-seminar dan bengkel yang diusahakan
pihak tertentu cuba menonjolkan Imam al-Syafi'i dalam rupa sedemikian. Justeru kertas
kerja sekelumit ini cuba menyingkap latarbelakang mazhab al-Syafi'ie dan
keunggulannya dalam mendepani cabaran arus perdana.

2.0 LATARBELAKANG MAZHAB AL-SYAFI'IE

Imam Muhammad bin Idris bin Al-Abbas bin Utsman bin Syafi’ bin As-Sa’ib bin Ubaid bin
Abdi Yazid bin Hasyim bin Al-Mutthalib bin Abdulmanaf bin Qushay bin Kilab bin Murrah
bin Ka'ab bin Lu‘ay bin Ghalib bin Fihr bin Malik bin An-Nadhr bin Kinanah bin
Khuzaimah bin Mudrikah bin Ilyas bin Mudhar bin Nizar bin Ma’ad bin Adnan. Nasabnya
bertemu dengan Rasuluilah pada datuknya yang keempat iaitu Abdul-Manaf.

Berkenaan hal ini, Rasulullah bersabda: “Hanyalah kami (yakni Bani Hasyim)
dengan mereka {yakni Bani Mutthalib) berasal dari satu nasab. Sambil Baginda
menyilang-nyilangkan jari jemari kedua tangan beliau.” (HR. Abu Nu'aim Al-Asfahani
dalam Hilyah Auliya juz 9 hal. 65 - 66).

lbunya bernama Fatimah bin Ubaidullah bin Hassan bin Hussain bin Ali bin Abi
Thalib dan berasal dari kabilah al-Azdiy.* Beliau dilahirkan di Gaza, Palestin pada tahun
150 H /767M sejurus kewafatan Imam Abuy Hanifah rhm.® Beliau wafat di Fusthat, Mesir
pada tahun 204H / 819M. Beliau merupakan seorang mufti besar Sunni dan juga pendiri
mazhab al-Syafiie.

Kembara ilmu ke Makkah :
Setelah ayahnya meninggal dunia, Imam al-Syafi'ie ibawa ibunya berhijrah ke Makkah.

Mereka hidup dalam serba kekurangan.® Namun kemiskinan dan keyatimannya tidak
menghalang beliau dari menuntut iimu agama dengan gigih.”

# Imam al-Nawawi mengatakan bahawa berdasarkan fakta yang kukuh ahli sejarah sepkat bhawa Imam al-
Syafi'ie dalah terdiri dari keturunan Quraisyh berketurunan Abdul Mutthalib ~ Tahzib Asma Wa al--Lughah

Imam al-Jurjani menerangkan bahawa segekintir ulamak mazhab al-Maliki menolak salasilahketurunan
Imam al-Syafiie. Bahakan mereka cuba membuktikan bahawa Imam al-Syafi'ie dari keturunan hamba Aby
Lahab laknatullah. Tetapi kenyataan ini ditolak oleh Imam al-razi dengan hujah : Imam al-Syafi'ie
berbangga dengan keturunananya yang mulia dan majority ulamak sejarah sepakat berpendapat bahawa
Imam al-Syaff’ie berketurunan Quraisyh. Hal ini sebagaimana yang ditegaskan oleh Imam al-Bukhari di
dalam Tarikh al-Kabir dan muridnya Imam Muslim. Kenyataan ini diperolehi di dalam kitab Managib Imam
al-Syafi'ie karangan al-Baihaqi.
s Kenyataan ini diperolehi menerusi Imam al-Nawawi di dalam Tahzib Asma wa al-Lughah, Imam Yaquut
al-Ruumi di dalam Mu'jam al-Udaba’ dan Imam al-Razi dalam Manaqib Imam al-Syafi'ie.
5 Imam al-Syafi‘ie beruntung kerana mempunyai ibu yang bijaksana dalam mencorak masa depannya agar
beliau menjadi searang ulamak terbilang.
7 )mam al-Syafi'ie berkata : "Dengan sebab kemiskinan, ikitab tidak mampu menyediakan peralatan
persekolahanku. Oleh tu, aku mencari tulang belulang,daunt mar yang kering dan pelepahnya untuk ku
catat dan simpan segala ilmu yang dipelajari.” ~ Managib al-Syaf'ie Lil Baihagi
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Imam Ibn Katsier menjelaskan bahawa imam al-Syafi‘ie berjaya menghafaz al-
Qur'an sewaktu berusia tujuh tahun semasa bergurukan kepada lmam ismail bin
Qushtanthin di Makkah. Beliau juga berjaya menghafal kitab Muwattha Imam Malik
sewaktu berusia 10 tahun dan dibenarkan memberi fatwa sewaktu berusia 15 tahun
ketika belajar dengan Imam Muslim bin Khalid al-Zinji.

Diperingkat awal beliau mendalami iimu syair dan sastera arab hampir sepuluh
tahun. Kemudian, beliau beralih minat ke ilmu figh setelah bertemu dengan Imam
Muslim bin Khalid al-Zinji (Mufti Makkah). Sesetengah riwayat mnengatakan beliau terus
mempelajari bahasa arab disamping ilmu-ilmu yang lain sehingga dua puluh tahun
lamanya.

Di Makkah, imam Syafi'i berguru kepada lebih 20 orang guru. Antaranya, Imam
Sufyan Uyainah, Imam Dawud bin Abdurrahman Al-Atthar, bapa saudranya Muhammad
bin Ali bin Syafi'ie, Imam Abdullah al-Makhzumi, Imam Abdul Rahman bin Hassan al-
Azraqi, Imam Abdurrahman bin Abi Bakr Al-Mulaikah, Imam Sa’id bin Salim al-Makki,
tmam Fudhail bin Al-lyyad dan ramai lagi.

Merantau ke Madinah :

Diriwayatkan, ketika berusia 13 tahun, Imam Syafi'i merantau ke Madinah untuk berguru
kepada ulama besar Darul Hijrah iaitu Imam Malik bin Anas. Beliau juga turut berguru
kepida Imam Ibrahim bin Sa’ad, imam abu Isma’il bin Hatim al-Muzani, Imam Atthaf bin
Khalid al-Makhzumi, Imam Abdul Aziz Ad-Darawardi dan ramai lagi. Beliau amat
menyanjungi imam Malik dan kitabnya al-Muwatta' dengan katanya : “Tidak ada kitab
yang lebih bermanfaat setelah Al-Qur'an, lebih dari kitab Al-Muwattha’ . Beliau juga
menyatakan: “Aku tidak membaca Al-Muwattha’ Malik, kecuali mesti bertambah
pemahamanku.”

Setelah -kewafatan Imam Malik, Imam al-Syafi'ie kembali ke Makkah dan
berkhidmat kepada ilmu. Dalam pada itu, beliau bercita-cita pula ke Yaman untuk
menimba ilmu dari ulamak Yaman yang merupakan anak-anak murid kepada ulamak
tersohor Imam Ibn Juraij yang wafat pada tahun 150H. Namun niat terhalang disebabkan
faktor kesempitan hidup.

Merantau ke Yaman :

Berkat usaha gigih ibunya yang menggadaikan rumah, wang sebanyak 16 dinar berjaya
diperolehi sebagai perbelanjaan ke Yaman dengan rekomendasi seorang gabenor
Yaman. Sewaktu di Yaman beliau teiah menerima tawaran jawatan tinggi dalam hal
ehwal hukum syarak dan bersetuju untuk bertugas di daerah Najran.Dalam masa yang
sama, beliau meluangkan masa untuk berguru dengan para ulamak Yaman seperti :
Imam Hisyam bin Yusuf al-Sonaani, Imam Abu Ayyub Mutharraf al-Sonaani, Imam Abu
Hafs Amru al-Auza'ie, Imam Muhammad Khalid al-Jundi, imam Abu Ayyub al-Suwaidi,
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Imam Yahya bin Hassan al-Taniisi dan ramai lagi. Beliau juga sempat mendirikan
rumahtangga dengan Hamidah binti Nafi (cucu Sayyidina Uthman bin Affan). Hasil
perkahwinan ini, beliau dikurniakan tiga orang anak iaitu : abu uthman Muhammad bin
Muhammad bin Idris (mantan Qadhi di Halab, Syiria) dan Fatimah dan zainab binti
Muhammad bin Idris al-Syaft'ie.

Fitnah dunia :

Beliau seorang pegawai kerajaan yang berdisiplin dan amat tegas terhadap sebarang
kesalahan dan penyelewengan yang dilakukan. Beliau juga amat dihormati gabenor.
Situasi ini menimbulkan rasa hasad dengki dikalangan orang kenamaan dan segelintir
ulamak terhadapnya. Lalu mereka berusaha menjatuhkan Imam al-Syaf'ie dengan
pelbagai fitnah tetapi gagal. Akhirnya, Hamad al-Barbari menghantar surat layang
kepada Khalifah Harun al-Rasyid dengan mendakwa Imam al-Syafi’ie dengan golongan
Alawiyyin berkomplot untuk menjatuhkan khalifah. Lalu Imam al-Syafi’'ie diperintahkan
khalifah ke Baghdad. Lalu Imam al-Syafi'ie dan golongan Alawiyyin ditangkap dan
kakinya dirantai serta dihantar ke Baghdad pada malam isnin 10 Syaaban 184H. iaitu
setelah setelah atau dua tahun setelah kewaftan Imam Abu Yusuf rhm. Ketika itu Imam
al-Syafi’ie baru berusia 34 tahun.

Bantuan Allah SWT:

Diperingkat awal, beliau dikenakan hukuman pancung, namun atas kepandaian beliau
berhujjah membela diri, beliau dijatuhi hukuman penjara oleh khalifah.Pada satu ketika
di dalam penjara, beliau terlibat dalam satu perdebatan ilmu bersama Imam
Muhammad bin Hassan. Akhirnya berlaku perdebatan hangat antara Imam berkenaan.
Beliau berjaya mematah hujjah Imam Muhammad bin Hassan satu persatu dengan
penuh adab dan hikmah. Perdebatan itu turut disaksikan Harthamabh iaitu kenalan rapat
khalifah Harun al-Rasyid. Apabila berita ini diketahui khalifah, akhirnya khalifah
bersetuju membebaskannya dan beliau dianugerahkan dua ribu atau lima ribu dinar dan
dipandang tinggi oleh khalifah Harun al-Rasyid. Beliau kemudiannya ditawarkan jawatan
Qadhi dan kekadang diundang untuk member tazkirah kepada khalifah.

Selepas terselamat dari fitnah berkenaan, Imam al-Syafi’ie mengambil peluang
untuk tinggal di Bagdad dan bergurukan kepada imam Muhammad bin Hassan al-
Syaibani dan berusaha menyatukan metodologi ahli hadis dan ai-Rakyi. Selain itu, beliau
juga sempat berguru kepada Imam Waki' bin Jarrah al-Kufi, Imam Abu Usamah hammad
al-Kufi, Imam Abdul Wahhab al-Tsaqgafi, Imam Ismail bin Ibrahim al-Basri dan lain-lain.

Setelah mendalami pelbagi cabang keilmuan, beliau akhirnya kembali ke Makkah
untuk berkhidmat kepada ilmu dan ummah. Beliau mula membicarakan ilmu Usul Figh
yang baru diassakan beliau. ta merupakan satu disiplin ilmu yang digunkan untuk
mengeluarkan hukum berdasarkan kepada al-Qur'an dan hadis dan fimu ini tidak
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diperkatakan ulamak sebelumnya. Lantaran itu, Imam al-Syafi’ie dianggap sebgat peletak
asas ilmu Usul Figh. Situasi ini berjya menarik minat rmai para ulamak, termasuk Imam
Ahmad bin Hanbal, Imam ishaq Rahawiyah, imam Abdul Rahman al-Mahdi dan ramai
lagi.

Kembali ke Baghdad :

Pada tahun 195H, Imam al-Syafi'ie kembali semula ke Baghdad untuk kali kedua.
Kedatangan kali ini mempunyai erti yang cukup besar apabila pandangannya diterima
majority penduduk Iraq. Fatwa-fatwa yang dikemukakan imam al-Syaft'ie di Irag antara
tahun 195H — 199H dikenali sebagai Gaul Qadim. Terdapat 20 pendapat Qaul Qadim
masih digunapakai hingga ke hari ini. Antara kitab-kitab yang berteraskan kepada Qaul
Qadim ialah seperti :

1) Kitab ai-Hujjah @ ai-Mabsuth, Kitab ini disebarluaskan oleh muridnya Imam al-
Za'fran dan Imam al-Karabisi di Baghdad.

2) Kitab al-Risalah. Kitab ini dikarang atas permintaan Imam Abdui Rahman al-
Mahdi. laitu salah seorang ulamak hadis yang terkenal di zamannya. la dirangka
khusus bagi membahaskan ilmu usul figh.

Antara murid-murid yang terhasil ialah seperti : Imam Ahmad bin Hambal, Imam
Abu ali al-Hassan al-Za'farani, Imam Abu Ali al-Hassan al-Karabisiimam Abu Thur Ibrahim
bin Khalid al-Yamani al-Kalbi al-Baghdadi dan ramai lagi.

Hijrah ke Mesir :

Menurut Imam al-Baihaqj,faktor utama yang menyebabkan Imam al-Syafi'ie berhijrah ke
Mesir ialah kerana pemerintah Abbasiah yang dipimpin Khalifah Makmum dan orang
kenamaan sudah terpengaruh dengan fahaman muktazilah. Hasilnya muncul
perbincangan ilmu kalam yang tidak sihat dan berlakunya gejla membelakangi sunnah.
Tambahan pula, Imam al-Syafi'ie berkeyakinan bahawa mazhabnya mudah diterima
disana memandangkan pemikirannya terdiri dari kombinasi ahli hadis dan ahli ra'yi.
Faktor ketiga, beliau berminat mengunjungi Mesir atas undangan para ulamak yang
pernah seperguruan dengan di Madinah al-Munawwarah.

Imam al-Syaft'ie tiba di Mesir pada 28 Syawal 198H dan bermukim di rumah bapa
saudara sebelah ibunya. Beliau juga turut dibantu oleh gabenor dan para ulamak dalm
pelbagai urusan. Majlis imunya mula menarik perhatian ulamak dan masyarakat.beliau
terkenal dengan fatwa-fatwa yang bernas dan hujahnya sukar ditolak. Keadaan ini
menjadikan pengikutnya bertambah ramai sehingga majlis ilmunya terpaksa dipindah ke
masjid Amru al-Ash. Di masjid ini beliau memulakan kuliahnya selepas subuh hingga ke
waktu zohor. Imam al-Syafi’ie sentiasa menasihati murid-muridnya supaya berfikran
terbuka dalam urusan muamalat dan bersikap tegas dalam masalah akidah dan
ketuhanan.
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Imam al-Baihaqi menjelaskan bahawa sewaktu di Mesir, Imam al-Syafi’ie
menempuhi pengalaman baru, suasana baru dan budya hidup masyarakat yang baru
yang belum pernah ditemuinya. Faktor ini mempengaruhi sudut ijtihad dan fatwa-
fatwanya. Sehingga beliau terpaksa menyemak kembali fatwa yang dikemukakan di Iraq.
Akhirnya, beliau menyusun kembali pandangannya yang terdapat dalam qaul gadim dan
mentebarkan pandangan baru yang dikenali sebagai Qaul Jadid.

Karya dan Murid :
Antara karya yang dihasilkan menurut Qaul Jadid ialah :

1) Kitab al-Risalah al-Jadidah. |a merupakan lanjutan dari al-Risalah al-Qadimah.
Penulisan kitab ini diusahakan oleh Imam al-Rabi' bin Sulaiman al-Muradi. Kitab
ini membicarakan tentang keberhujahan al-qur'an, al-hadis, Hadis ahad, ljmak,
Qiyas, ljtihad, Istihsan dan lain-lain dari sumber perundangan Islam. Kitab inilah
yang ada ditangan ulamak hingga ke hari ini.

2) Kitab al-Umm. Kitab ini ditulis dan diriwayatkan oleh Imam ai-Rabi' bin Sulaiman
al-Muradi. Mengikut Dr Ahmad Nahrawi, kitab ini merupakan lanjutan dari kitab
al-Hujjah yang ditulis Imam ai-Syafi'ie semasa di Iraq. Kitab ini mempunyai
susunan bahasa yang tepat dan indah bersesuaian dengan kepakaran Imam al-
Syafi'ie dari aspek bahasa.

3) Kitab al-imla, Kitab Mukhtasar al-Buwaithi dan Mukhtasar al-Muzani. Kitab
Mukhtasar al_Muzani dihurai pula oleh Imam al-Haramain dan diberi judul
Nihayah al-Matlab Fi Tahrir al-Mazhab.

Imam al-Baihaqi telah menyebutkan beberapa karya Imam al-Syafi‘ie. Antaranya
: Ikhtilaf al-Hadis, Jama' al-Ulum, Ibthal al-Istihsan, Ahkam al-Qur'an, Bayaan al-Gharadh,
Kitab al-Musnad, Musnad al-Syafi’ie, Sifat al-Amru Wa al-Nahyu, Fadhail al-Quraisy,
Ikhtilaf malik wa al-Syafi‘ie, Ikhtilaf al-Iragiyyin dan Kitab al-Sunnah

Antara ulamak ternama yang dihasilkan sewaktu di Mesir ialah seperti : Imam
Abu Ya'qub Yusuf bin Yahya al-Buwaithi® Imam Abu Ibrahim Ismail bin Yahya al-Muzani
al-Misri® Imam Abu Muhammad al-Rab’ bin Sulaiman al-Muraadi®® Imam Abu Naijib

*Beliau merupakan anak murid Imam al-Syafi’ie yang paling alim dan diangkat oleh murid yang lain bagi
menggantikan majlis ilmu Imam al-Syafi’ie, memberikan fatwa dan menyebarkan mazhab. Beliau
meninggal dunia dalam penjara di Baghdad pada hari Jumaat tahun 231H setelah enggan tunduk kepada
pandangan muktazilah bahawa al-Quran adalah makhiuk.
® Seorang imam yang alim yang zuhud dan tidak suka hidup mewah sekalipun mampu berbuat demikian.
Beliau disifatkan imam al-Syafi'ie sebagai pembela mazhab al-Syafi'ie. Beliau mempunyai murid yang
ramai dari Iraq, Khurasan, Mesir dan lain-lain. Beliau wafat pada tahun 264H dan dimakamkan
berhampiran makam Imam al-Syafi‘ie.
10 Seorang murid yang sangat suka berkhidmat dan berbakti kepada Imam ai-Syafi'ie selain mantap dan
cermat dalam menukilkan riwayat al-imam. Wafat pada bulan syawal tahun 270H.
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Harmalah bin Yahya al-Tujaibi, Imam Abu Abdullah Muhammad bin Abdullah bin Abdul
Hakam al-Misri, Imam Abdullah bin Al-Zubair al-Makki, imam Abu Musa Yunus bin Abdul
A'la al-Sodafi al-Misri dan ramai lagi.

3.0 DASAR - DASAR MAZHAB :

Dasar-dasar Mazhab Syafi'i dapat dilihat dalam kitab ushul figh Ar-Risalah dan kitab figh
al-Umm. Di dalam kitab-kitab tersebut Imam Syafi'i menjelaskan kerangka dan prinsip
mazhabnya serta beberapa contoh merumuskan hukum far'iyyah (yang bersifat cabang).
Dasar-dasar mazhab vang pokok ialah berpegang pada hal-hal berikut.

1. Al-Quran di tafsir secara zahir selama mana tidak ada dalil yang memalingkan maksud
tersebut dengan pengertian lain. imam Syafi'i selalu mencari alasannya dari Al-Qur'an
dalam menetapkan hukum Islam. Imam al-Rabi’ bin Sulaiman meriwayatkan bahawa
Imam al-Syaf'ie mengkhatam al-Quran setiap hari dan dua kali sehari di bulan
ramadhan.

2. Sunnah Rasulullah SAW digunakan jika tidak ditemukan rujukan dari Al-Quran. Imam
Syafi'i sangat kuat pembelaannya terhadap sunnah sehingga digelar Nashir As-Sunnah
(pembela Sunnah Nabi).

3. [jma’ atau kesepakatan para Sahabat Nabi SAW dalam suaty masalah. Ijma' yang
diterima Imam Syafi'i sebagai landasan hukum adalah ijma’ para sahabat, bukan
kesepakatan seluruh mujtahid pada masa tertenty terhadap suatu hukum; karena
menurutnya hal seperti ini tidak mungkin terjadi.

4. Qiyas. Di dalam kitab Ar-Risalah giyas disebut sebagai ijtihad. Ia digunakan apabila
beliau gagal menemukan hukum dari limak.

4.0 METODE IMAM AL-SYAFVIE DALAM ISU KHILAF :

Rujukan terbaik dalam mendalami cara Imam al-Shafi’i Rahimahullah memperincikan
perkara al-ikhtilaf (—253¥Y) jalah melalui kitabnya al-Risalah. Secara umumnya, beliau
membahagikan masalah al-ikhtilaf kepada dua bahagian iaity (al-Risalah, Hal. 560);

1. Ikhtilaf yang haram
2. tkhtilaf yang tidak haram (harus).

Pembahagian ini dapat difahami melalui kata-kata Imam al-Shafi| yang bererti:
Bab al-Ikhtilaf (perselisihan pandangan). Berkata: Sesungguhnya aku dapati ulama-ulama
dulu dan sekarang berselisih pandangan (ikhtilaf) pada sesetengah urusan mereka. Maka
adakah boleh (harus) yang demikian itu? Berkata (Imam Shafi'i) kepadanya: al-ikhtilaf itu
ada dua bentuk, pertamanya ikhtilaf yang haram (al-ikhtilaf al-muharram), aku tidak
mengatakan demikian (haram) pada bentuk yang satu lagi (ikhtilaf yang kedua).
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Ikhtilaf yang haram (al-ikhtilaf al-muharram):

Ikhtilaf yang haram ialah ikhtilaf pada perkara-perkara yang telah dimuktamadkan oleh
Allah SWT di dalam al-Quran atau hujah melalui lisan NabiNya dengan keterangan yang
nyata (bayyin). Menurut beliau lagi adalah tidak boleh untuk orang-orang yang
mengetahuinya berselisih pandangan pada perkara tersebut.

Petikan dibawah menjelaskan pandangan Imam al-Shafi'i Rahimahullah yang bermaksud:
“Berkata: Apakah ikhtilaf yang haram? Aku berkata: Setiap yang Allah datangkan
padanya hujjah dalar kitab-Nya, atau melalui lidah Nabinya dengan keterangan yang
nyata, maka tidak halal ikhtilaf padanya terhadap sesiapa yang mengetahuinya”.

Imam al- Shafi'i berpegang kepada dalil-dalil berikut apabila memperkatakan ikhtilaf
yang haram:

a) Allah SWT berfirman dalam Surah al-Bayyinah, ayat 4 :

Maksudnya : "Dan tidaklah berpecah orang-orang yang diberikan al-kitab kecuali
setelah didatangkan kepada mereka keterangan."

b) Allah SWT berfirman dalam Surah Ali Imran, ayat 105 :
Maksudnya : "Dan janganlah kamu menjadi seperti mereka yang berpecah dan berselisih
setelah mana keterangan (nas-nas) datang kepada mereka, dan untuk mereka azab
yang maha pedih."”

Ayat di atas dengan jelas menyatakan tabiat umat terdahulu yang berselisih pandangan
dan berpecah walaupun telah sampai kepada mereka keterangan dan penjelasan.
Justeru, ikhtilaf pada perkara yang mempunyai nas yang nyata adalah haram.

Ikhtilaf yang harus

Ikhtilaf pada nusus yang terbuka untuk ta'wil, dan boleh difahami secara giyas. Pada
ketika itu, al-muta’awwil (orang yang menta'wil) dan al-qayis (orang yang menggiyas)
berpegang kepada pengertian yang dalam lingkungan makna nas, atau giyas, walaupun
berbeza dengan pandangan pihak lain. (Imam al-Shafi’i dalam Al-Risalah, hal. 560)
bermaksud::

“Dan apa-apa daripada itu yang boleh dita'wilkan dan difahami melalui qiyas, lantas
orang yang menta ‘wil atau penggiyas berpegang kepada makna yang dalam lingkungan
pengertian khabar (nas tersebut) atau secara qlyas; sekiranya orang lain berbeza
pandangan dengannya mengenainya:- Aku tidak katakan bahawa disempitkan ke
atasnya kesempitan khilaf pada perkara yang telah dinaskan”.
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Isu-isu dari kenyataan Imam al-Shafy,

Apakah yang dimaksudkan oleh kata-kata Imam al-Shaft'i apabila melarang khifaf pada
perkara yang ‘diturunkan wahyu secara terang’ (mansusan bayyinan)? ‘Nas bayyin’
dalam penggunaan al-figh dan usul al-figh boleh membawa beberapa makna, antaranya
ialah nas yang qat’i samada dilalah {makna) dan wurud (penurunan); atau nas yang qat’i
pada dilalah, namun dzanni pada wurud; atau nas yang dzanni pada dilalah, namun qgat’i
pada wurud; atau nas yang dzanni samada dilalah mahupun wurud,

Oleh itu kata-kata Imam al-Shafi'i dalam mukaddimah Bab al-Ikhtilaf ini masih boleh
ditafsirkan dengan pelbagai tafsiran. Lantas ada pentafsir yang dengan mudah {tanpa
ilmiah) menyandarkannya pentafsiran mereka kepada Imam al-Shaff'i Rahimahullah.
Namun, adakah Imam al-Shafi'i bermaksud dengan kata-katanya ‘nass bayyin’ (nas yang
Nyata) itu ialah nas yang qat'i dari sudut makna dan kesahan penurunannya sahaja? Atau
adakah la meliputi nas-nas yang dzanni?

Sebenarnya Imam al-Shaffi (al-Risalah, Hal. 561) telah mendatangkan contoh-contoh
pandangan beliau mengenai terhadap perkara-perkara yang harus berlaku khilaf. Dalam
kitab beliau al-Risalah ada disebut yang bermaksud (Hal, 561);

“Berkata (kepada Imam al-Shoft’i): Makg datangkan kepadaku sebahagian contoh
sesuatu perselisihan sesiapa yang diriwayatkan kata-katanya dari golongan salaf, yang
mana terdapat nas hukum dari Allah yang terbuka untuk to'wil, maka adakah ada
penerangan (dilalah) yang menujukkan kebenaran padanya?

Aku berkata: Sedikit apabila mereka berselisih, kecuali kita akan dapati padanya (pada
perkara khilaf) keterangan - pada pandangan kami- dari kitabullgh dan sunnah rasul-
Nya, atau giyas ke atas keduanya, atau giyas ke atas sgigh satu darinya”,

Contoh-contoh yang didatangkan oleh beliau di dalam al-Risalah ialah pengertian al-
qury’, ‘iddah (tempoh menahan diri dari berkahwin) bagi wanita kematian suami yang
hamil, masalah al-ila* (sumpah untuk tigak menyetubuhi isteri selama empat bulan) dan
beberapa masalah harta pusaka, Beliau juga menghuraikan topik-topik figh yang khilaf
bermula dengan bab bersuci, ibadah dan lain-lainya dalam kitab al-Umm.

Penulisan ini menganalisis bentuk penghujahan tersebut untuk melihat manhaj beliau
berkaitan dengan perkara khilaf. Disebabkan ruang yang terhad, penulisan ini hanya
mengambil satu contoh jelas yang digunakan oleh imam al-Shaffi iatu syarahnya
mengenai tempoh ‘iddah bagi wanita hamil yang kematian suami.Contoh isu khilaf
huraian Imam al-Shafi’i: Masalah ‘iddah untuk wanita hamil yang kematian suami,

Imam al- Shafi'i memberi contoh isu khilafiyyah yang diharuskan iaitu masalah ‘iddah
wanita hamil yang kematian suami. la adalah berdasarkan firman Allah SWT dalam Surah
al-Baqarah, ayat 228 yang bermaksud:
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Wanita-wanita yang ditalakkan hendakiah menahan diri (menunggu) selama tiga quru”.

Demikian juga firman Allah SWT dalam Surah al-Talag, ayat 4 yang bermaksud

“Dan wanita-wanita yang tidak haid lagi (putus asa) di antara wanita-wanita kamu, jika
kamu ragu-ragu (tentang masa ‘iddahnya} maka ‘iddah mereka adalah tiga bulan ; dan
begitu (pula) wanita-wanita yang tidak haid. Dan wanita-wanita yang hamil, waktu
‘iddah mereka itu ialah sampai mereka melahirkan kandungannya. Dan barangsiapa
yang bertakwa kepada Allah , la menjadikan baginya kemudahan dalam urusannya”.

Firman Allah SWT dalam Surah al-Baqarah, ayat 234 yang bermaksud:
“Orang-orang yang meninggal dunia di antaramu dengan meninggalkan isteri-isteri
(hendaklah para isteri itu) menahan dirinya (beriddah) empat bulan sepuluh har”.

Berdasarkan dalil-dali! di atas, para sahabat berselisih pandangan berkaitan ‘iddah
wanita hamil yang kematian suami seperti di bawah ini:

i. Pandangan sebahagian para sahabat mengatakan bahawa ‘iddah wanita hamil ialah
melahirkan kandungan, manakala ‘iddah wanita kematian suami ialah empat bulan
sepuluh hari. Maka wanita hamil yang kematian suami hendaklah ber’iddah empat bulan
sepuluh hari, dan sehingga melahirkan kandungannya; iaitu sehingga selesai kedua-dua
‘iddah, kerana melahirkan kandungan tidak dinyatakan sebagai tamatnya ‘iddah kecuali
pada talak sahaja.

ii. Pandangan sebahagian sahabat iaitu sekiranya wanita hamil kematian suami
melahirkan kandungannya, maka dia halal (bebas dari ikatan perkahwinan), walaupun
suami masih berada di atas katil (baru kematian).

Imam al-Shafi’i mengatakan (Al-Risalah, hal. 576) yang bermaksud: Adalah ayat tersebut
membawa dua makna sekaligus. Dan adalah yang paling sesuai dengan lojik yang nyata
ialah {melahirkan) kandungan menandakan tamatnya ‘iddah.

Pandangan ini diperkuatkan oleh sunnah yang menjelaskan bahawa melahirkan
kandungan merupakan akhir ai-‘iddah pada wanita hamil yang kematian suami
sebagaimana dalam hadith (Al-Risalah, hal. 576) yang bermaksud:

Sufyan telah mengkhabarkan kepada kami, dari al-Zuhri, dari ‘ubaidullah bin Abdilah
dari bapanya: Sesungguhnya Subay'ah al-Aslamiah telah melahirkan kandungannya
selepas wafatnya suaminya beberapa malam lepas. Dan dia telah dikunjungi oleh Abu
al-Sanabil bin Ba'kak, lantas berkata (Abu al-Sanabil); Kamu telah bersiap untuk
berkahwin! Sesungguhnya (‘iddah kamu) empat bulan sepuluh hari! Dan Subay'ah telah
bertanya {perkara tersebut dengan) Rasulullah? Dan baginda bersabda: Telah dusta Abu
al-Sanabil, atau: Bukan sepertimana yang dinyatakan oleh Abu al-Sanabil, sesungguhnya
kamu telah halal, maka berkahwiniah.
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Kemudian Imam al- Shafi'i mengatakan secara tegas: “Manakala apa-apo yang
diterangkan oleh sunnoh, tidak ada hujoh poda sesiapapun yang bertentangan dengan
sunnah”.

Walaupun tegas cara pembelaan Imam al-Shafi'l terhadap pandangannya, namun beliau
masih mengkelaskan isu tersebut sebagai harus berlaku khilaf dan bukan sesuatu yang
bid’ah atau sesat.

i. Pandangan pertama iaitu wanita hamil yang kematian suami hendaklah ber'iddah
dengan dua ‘iddoh iaitu empat bulan sepuluh hari, dan sehingga melahirkan
kandungannya.

Pandangan ini berpegang kepada kedua-dua ayat al-Quran di atas yang tarafnya ialah
qat’i dari sudut wurud (penurunannya) tetapi dzanni pada maknanya kepada perkara
tersebut (dzanni yah al-dilalah) iaitu penafsirannya berbeza di kalangan ulama.

ii. Pandangan kedua iaitu wanita hamil kematian suami adalah lepas dari %ddah apabila
melahirkan kandungannya. Wanita itu menjadi halal (bebas dari ikatan perkahwinan)
walaupun baru kematian suaminya.

Padangan ini juga berpegang kepada tafsiran dua ayat di atas yang sudah pasti
penurunannya adalah gat’i namun pengertian adalah dzanni kerana boleh ditafsirkan
kepada beberapa tafsiran.

Demikian juga hadith tersebut adalah hadith sahih namun masih dikategorikan dalam
golongan dzanni. Penerangan hadith tersebut adalah berbentuk nyata (qat'i) mengenai
tamat ‘iddah wanita hamil yang kematian suami apabila melahirkan kandungannya.

Kesimpulan

Daripada kes yang dibentangkan oleh Imam al-Shafi'i, dapat difahami bahawa
penghujahan dalam menentukan tempoh ‘iddah wanita hamil yang kematian suami ini
menunjukkan bahawa pandangan pertama yang berpegang kepada dua-dua ‘iddah
untuk wanita tersebut, berpegang kepada hujah yang dzanni.

Sebaliknya, hujah pandangan kedua berpegang kepada tafsiran dua ayat di atas adalah
juga dzanniyyoh al-diloleh. Namun ia juga berdasarkan hadith sahih yang dinyatakan di
atas dan maknanya bertaraf gat’iyah al-dilalah. Bahkan imam al- Shafi'i menunjukkan
kuatnya penghujahan pandangan kedua dengan kata-katanya yang bermaksud:
Manakala apa-apa yang diterangkan oleh sunnah, tidak ada hujah pada sesiapapun yang
bertentangan sunnah dengan pandangannya.

Walaupun begitu, Imam al-Shaffi masih mengklafikasikan perbezaan pandangan
tersebut masih dalam lingkungan khilaf yang harus. Demikian juga perbahasan di dalam
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al-umm samada dalam bab bersuci, ibadah atau lainnya, menggunakan metod yang
sama.

Oleh itu andaian pertama penulisan ini adalah tidak tepat. Justeru adalah tidak tepat
mengatakan bahawa Imam al- Shafi'i berhujah dalam sesuatu masalah dan sekiranya
beliau mentarjih, maka beliau menolak bahkan mencerca (ta’an) pandangan yang
berlawanan sebagai haram, sesat dan tertolak dari hidayah al-Quran dan sunnah.

Sebaliknya andaian kedua adalah tepat iaitu beliau berhujah mengenai sesuatu masalah
dan mentarjihkannya, namun beliau menghormati pandangan pihak berlawanan tanpa
menyesatkan atau mengharamkannya.

Berdasarkan perbincangan dan analisis tersebut, penulisan ini merumuskan bahawa:

i. Perbezaan pandangan yang bersumberkan hujah-hujah dilalah dzanniyyah telah
berlaku di zaman sahabat.

fi. Imam al-Shafi'i menjelaskan perkara-perkara khilaf yang diharuskan, walaupun
perkara yang dilihat oleh pihak yang berlawanan sebagai mempunyai dalil yang amat
jelas.

iii. Tidak taksub dalam mentarjihkan sesuatu pandangan. Sebagai contoh apabila beliau
mengatakan dalil sunnah yang kuat pada pandangan mengenai ‘iddah wanita hamil yang
kematian suami ialah melahirkan kandungan, beliau masih mengklasifikasikannya
sebagai perkara yang harus berlaku kekhilafan.

iv. Imam al-Shafi’i tidak menggunakan istilah cercaan (ta’an) berbentuk bid’ah, sesat
atau haram terhadap pandangan yang berbeza dengannya. Atas dasar itu, kita tidak
akan menjumpai Imam al-Shafi'i membid‘ahkan dan menyesatkan orang-orang yang
tidak membaca kuat bismillah pada fatihah, membaca qunut pada solat subuh, berzikir
kuat dan selainnya. Sebaliknya aliran baru yang wujud, menyesatkan sesiapa yang
membaca bismillah secara lantang dalam fatihah, qunut dan sebagainya.

Pada pandangan penulis, manhaj Imam Besar ini mempunyai metod yang amat rapi iaitu
menghuraikan perkara yang tidak boleh dikhilafkan dan yang boleh dikhilafkan. Beliau
tidak membiarkan sahaja pembahagian ini untuk ditafsirkan oleh orang-orang
kemudiannya, bahkan mendatangkan contoh-contoh bagi memperjelaskan lagi
metodnya itu.

Selepas itu, beliau mendatangkan hujah dan menjawab hujah. Beliau sebagai seorang
vang bertaraf mujtahid kemudiannya mentarjihkan sesuatu masalah dengan disokong
oleh dalil-dalil yang dianggap kuat. Walaupun begitu, beliau masih mengatakan harus
ikhtilaf pada perkara tersebut. Maka itulah manhaj Imam al-Shafi'i (bahkan manhaj
kebanyakan ulama-ulama mu’tabar) yang penuh keterbukaan dan kelihatan masih
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releven dalam perdebatan ilmu sehingga hari ini yang jauh dari segala ketaksuban.
Wallahu a’lam.

5.0 KEISTIMEWAAN

1) Imam Syafi'i terkenal sebagai perumus pertama metodologi hukum Islam. Ushul figh
(atau metodologi hukum Islam), yang tidak dikenali pada masa Nabi dan sahabat.
Disiplin ilmu ini lahir lahir setelah Imam Syafi'i menulis Ar-Risalah.

2} Imam al-Syafiie adalah lambang seorang ulamak yang berfikiran terbuka kerana
berjaya menyusun dan memkitabkan pendapatnya berdasarkan kombinasi ahli al-hadis
~ dandanal-Ra'yu.

3) Mazhab Syafi'i dianggap sebagai mazhab yang paling konservatif di antara mazhab-
mazhab figh Sunni lainnya. Dari mazhab ini muncul pula penerokaan pelbagai ilmu Islam
berkat dorongan metodologi hukum Islam yang dicetus dan dikembangkan pula oleh
para pengikutnya.

4} Metodologinya yang sistematis dan tingginya tingkat ketelitian yang dituntut oleh
Mazhab Syafi'i, terdapat banyak sekali ulama dan penguasa di dunia Islam yang menjadi
pendukung setia mazhab ini. Di antara mereka bahkan ada pula yang menjadi pakar
terhadap keseluruhan mazhab-mazhab Sunni di bidang mereka masing-masing. Saat ini,
Mazhab Syafi'i diperkirakan diikuti oleh 30% umat Islam sedunia, dan merupakan
mazhab terbesar kedua dalam hal jumlah pengikut setelah Mazhab Hanafi.

5) Penyebar-luasan pemikiran Mazhab Syafi'i berdasarkan metodologi penghujahan
itmiah yang jelas. la berbeza dengan penyebaran Mazhab Hanafi dan Mazhab Maliki
yang banyak dipengaruhi oleh kekuasaan pemerintah.

6.0 TAJDID DALAM MAZHAB AL-SYAF!'IE

Tajdid boleh diertikan sebagai pembaharuan (renewal); memulih {islah) atau merangka
semula (reshape). Dalam konteks ini tajdid mungkin boleh merujuk kepada usaha
merangka semula figh Syafi‘i di Malaysia sebagai respon kepada pelbagai cabaran, sama
ada konflik kaum tua-kaum muda, pendekatan “tidak bermazhab”, mempermudahkan
urusan agama, Aqwal al-Syafi’iee, pandangan ulamak al-Syafi’ieeyyah dan lain-ain,*

Dalam sejarah perkembangan mazhab Syafi‘i sendiri, ia telah melalui beberapa proses
pembaharuan, tajdid, tangih dan tahdhib. Sebagai contoh, Dr Akram Yusuf ‘Umar al-
Qawasimi menjelaskan dua kali tanqih6 telah berlaku dalam mazhab Syafii. Tangih
pertama (505-676H) diketuai oleh al-lmam al-Rafi‘i (557-623H) dan al-imam al-Nawawi
(631-676H} manakala tanqgih yang kedua {676-1004H) dipimpin oleh Imam Ibn Hajar al-

1 Abdut Karim Ali, Tajdid Mazhab al-Syafi‘ie, Jurnal Figh: No. 4 {2007) 77-84, him 80
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Haytami (m.973H) dan Imam al-Ramli (m.1004H). Tangih al-madhhab boleh difahami
sebagai menyucikan mazhab dari pendapat-pendapat yang pelik (shadh) dan marjuh
atau menerangkan qaw! mu‘tamad para fugaha mazhab dalam semua bab figh. Faktor
tangih di atas merujuk kepada beberapa sebab terutamanya “lambakan karya figh,
takhrij figh yang menyalahi usul mazhab, istinbat yang marjuh atau ijtihad yang shadh
taksub mazhab dan sebagainya. '

Di Negara kita, sememangnya terdapat seruan yang kuat agar pengamalan Islam
ditegakkan di atas asas Mazhah Syafi‘i dalam bidang figh, mazhab Asy‘ari dalam agidah
dan pendekatan al-Ghazali dalam tasawuf. Kalau diambilkira pandangan ini, maka bagi
mempertahan dan mengembangkan kesinambungan serta keutuhan mazhab Syafi‘i di
Malaysia, proses “tajdid” perlu dilihat dari beberapa pendekatan. Lantaran itu, Prof
Madya dr Abdul Karim Ali di dalam Tajdid Mazhab al-Syafi'ie'® menggariskan tiga
pendekatan tajdid. Antaranya :

1. Rujukan Aqwal dalam Mazhab Syafil :

Merujuk kepada agwal/ Imam Syafi‘i atau al-Syafi'ieeyyah sahaja dengan tidak melihat
kepada pendapat-pendapat yang rajih dalam mazhab-mazhab lain seperti Hanafi, Maliki,
Hanbali dan sebagainya. In bererti, sekiranya pendapat atau hukum yang secara
tradisinya telah diikuti, tetapi dengan perkembangan semasa, perubahan masa dan
tempat ia “dianggap” oleh majoriti masyarakat tidak menepati “maslahah” atau prinsip
keringanan Islam, maka perlu dicari dan dikenalpasti mana-mana gaw! yang sesuai
dengan keadaan semasa zaman ini walaupun pada asalnya ia adalah gow/ yang
da'if/marjuh. Keadaan tersebut boleh berlaku berdasarkan perubahan zaman dan juga
tempat.

2. Rujukan kepada Aqwal Imam Syafi‘i sahaja

Terdapat juga pandangan bahawa dalam sesetengah kes, masyarakat Islam di Malaysia
beramal dengan pandangan ulama al-Syafi'ieeyyah, sedangkan ia berbeza daripada
pandangan Imam Syafi‘i itu sendiri. Justeru itu, perlu diwujudkan suatu usaha untuk
mengenal pasti dan membezakan di antara pandangan Imam Syafi‘i dan pandangan
ulama al-Syafi'ieeyyah. Walau bagaimanapun, adakah pandangan-pandangan hukum
dalam mazhab Syafii perlu dibezakan di antara pendapat Imam Syafii sendiri
berbanding pendapat dan rumusan-rumusan hukum yang telah dihasilkan oleh ulama-
ulama dalam mazhab Syafii? Dengan lain perkataan, sekiranya kita hanya membatas
dan merujuk kepada pendapat Imam Syafi‘i sahaja, maka kita terpaksa mengabaikan
ijtihad-ijtihad para ulama dalam pelbagai zaman yang telah mengembangkan pendapat
Syafi‘i.

2 akram Yusuf "Umar al-Qawasimi (2003), al-Madkhal ila Madhhab al-lmam al-Syafi‘iee. Jordan: Dar al-
Nafais, h. 373.
B Jurnal Figh: No. 4 (2007) 77-84

14



‘Keunggulan Mazhab Ash-Syafie
 Mendepani Cabaran Arus Perdana

3. Kerangka Metodologi Mazhab Syafi‘l :

Pendekatan ketiga pula merujuk kepada mengaplikasikan kerangka pemikiran dan
metodologi pengistibatan hukum oleh Imam Syafi‘i itu sendiri. Pendekatan ini (takhrij al-
fury’ ‘ala al-usul) boleh dilakukan terhadap kes-kes lama sebagaimana yang telah
dilakukan oleh tokoh ulama mazhab Syafii seperti al-fmam al-Ramli, Ibn Hajar ai-
Haytami, al-Nawawi dan sebagainya. Begitu juga, ia boleh dilaksanakan terhadap kes-kes
baru.

Dengan lain perkataan, khazanah figh mazhab boleh menjadi bahan rujukan, literature
review atau asas dalam proses menghasilkan hukum. Justeru para ulama di Malaysia
bekerja dalam keadaan tidak terikat dengan fighnya (furu’), tetapi berfikir dalam
kerangka ijtihad Imam Syafii. Oleh itu, mereka perlu betul-betul mahir dalam
memahami proses menghasilkan kesimpulan hukum yang dipraktikkan dalam mazhab
Syafi‘.

Sumber hukum mengikut Imam Syafi‘i ialah: al-Quran, al-Sunnah, ljma’ dan o/-Qiyas.
Hubung-kait di antara sumber-sumber ini perlu difshami secara mendalam dan
menyeluruh. Begitu juga konsep al-bayan yang dihuraikan dengan terperinci oleh al-
Syafi‘iee. Di samping itu, asas pemikiran imam Syafi‘i juga perlu diambii-kira sepertl
ihtiyat, zahir al-nas, bahasa Arab, gawa'id fighiyyah, gawa'id usuliyyah dan lain- lain.**

Dr. ‘Abd al-Wahhab Ibrahim Abu Sulayman'® menjelaskan ciri metodologi dalam figh
Imam Syafi’i ialah:

i. Istigra’ Ayat-ayat al-Qur'an

ii. Istigra’ sunnah Nabi SAW dan athar Sahabat RA

iii. Berpegang kepada bahasa Arab dalam memahami nas

iv. Aplikasi al-gawa'‘id al-usuliyyah

v. Istidlal bi al-Ma’qul wa Mazahirif

vi. Mengaitkan masalah dan hukum dengan gawa'id serta dawabit fighiyyah
vii. Metodologi dalam figh Mugarin

viii. Adab Khilaf

Sekiranya pendekatan ini digunakan oleh para ulamak kita, saya kira pandangan hukum
akan terus berkembang dan bertambah segar. Sebaliknya, jika kita hanya merujuk
khazanah figh sahaja tanpa keluar dari lingkungan itu, maka pengkayaan khazanah figh
pasti kurang berlaku. Dalam kerangka pembinaan hukum Islam semasa dan Figh
Malaysia, pembinaan hukum-hukum baru sepatutnya menggunakan kerangka mazhab
Syafi‘i dari aspek usul, kaedah, metodologi dan pemikiran dan bukannya hanya bertaqlid
kepada figh (furu’) sahaja.

14| ihat Ridzuan bin Ahmad (2006), “ Pemikiran Figh Imam al-Syafi‘iee; Suatu Tinjauan tentang
Pemakaiannya dalam Kurikulum Pengajian Syariah di IPTA di Malaysia”, Tesis PhD, USM.
15 ‘aAbd al-Wahhab Ibrahin Abu Sulayman (1999), Manhajiyyah al-imam Muhammad bin Idr¥ al-Syafi‘iee
r.a fial-Figh wa fiUsd al-Figh. Beirut: Dar lbn Hazm, hh. 39-77.
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7.0 MAZHAB AL-SYAFI'IE DI NUSANTARA :

Pengaruh pemikiran Imam al-Syafiie di Nusantara boleh dilihat kepada kemunculan
kitab-kitab utama mazhab al-Syafi'ie. la sudah cukup membuktikan pengaruh mazhab
agung ini terhunjam kukuh dikalangan fahaman dan amalan masyarakat nusantara.
Antara kitab tersebut seperti kitab Minhaj al-Talibin, karangan al-lmam al-Nawawi(631-
676H/ 1232 -1277). Mengikut Abdul Rahman Haji Abdullah15 kitab ini mula dibawa
masuk ke Nusantara melalui Pasai pada abad ke 13. Pada zaman itu Pasai dikenali
sebagai pusat pengajian Islam yang penting.

Begitu juga dengan kitab al-Muhadhdhab karangan al-imam al-Syirazi (393-476H/
1002-1083). Mengikut Abdul Rahman Haji Abdultah lagi kitab ini mula diperkenalkan di
Melaka di samping Minhaj of-Talibin yang terlebih dahulu diperkenalkan sejak zaman
keagungan kerajaan Pasai lagi.'®

Antara kitab utama fain dalam mazhab Syafi‘i yang menjadi ikutan ramai
masyarakat Islam di Nusantara ialah Fath ol-Wahhab karangan Abu Zakariya al-‘Ansari
(1422-1518). Mengikut H. Mahmud Junus, kitab ini pernah ditemui sebagai peninggalan
ulama Minangkabau yang bernama Burhan al-Din. Beliau ini adalah murid kepada Syeikh
Abdul Rauf Slngkel dan yang bertanggung jawab menyebarkan f‘qh Syafi‘i di
Minangkabau,"’

Tidak ketinggalan kitab Fath al-Mu'in, karangan seorang ulama figh mazhab
Syafii yang berasal dari Malabar, India. Beliau ialah Zain al-Din al-Malibari {m.1564),
iaitu murid kepada Ibn Hajar al-Haytami (m.1566). Sebagaimana maklum kedua-dua al-
imam al-Syirazi dan al-Imam al-Nawawi ini merupakan dua tokoh besar mazhab Syafi‘i.’®
Begitu juga dengan Abu Zakariya al-‘Ansari dan Zain al-Din al-Malibari. Mereka dari
kalangan ulama figh mazhab Syafi‘j yang terkenal di dunia Islam.

Situasi ini menjelaskan kepada kita bahawa mazhab Syafi‘i telah menguasai
sepenuhnya bidang pengajian hukum dan amalan masyarakat bagi seluruh Nusantara
sejak dari mula kedatangan Islam sehinggalah di bawah Kerajaan Melaka yang mewarisi
kekuatan pemerintahan kerajaan-kerajaan Islam di Nusantara sebelum itu. Senario yang
sama berlaku kepada kerajaan sekitarnya termasuk Acheh Darus Salam.

Dari segi pengajian, kerajaan Acheh merupakan pusat pengajian Islam yang
terpenting pada abad yang ke 17M. Para ulamaknya terdiri dari anak tempatan
mahupun ulamak luar yang datang berdagang dan berdakwah di Acheh dan kawasan

Abdul Rahman Haji Abdullah (1990), op.cit., h. 121.
H Mahmud Junus (1971), Sejarah islam di Minangkabau. Jakarta: al- -Hidayah, h. 10.
* Muhammad al-Khudhari(1964), Tarkh al-Tasyri al-Islami c. 6. Kaherah: al-Maktabah al- -Tijar yah al-
Kubra, hh. 361-364.
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sekitarnya. Mereka pula telah melahirkan ramai para murid yang kemudiannya kembali
ke tempat asal masing-masing di seluruh Nusantara, termasuk di Malaysia. Oleh kerana
figh yang mereka pelajari di Acheh ini berasaskan figh al-Syafi'ie maka mereka telah
membantu memperkembangkan lagi mazhab al-Syafi'ie di seluruh Nusantara, termasuk
di Malaysia.

Bagaimanapun yang ingin difokuskan dalam kertas ini ialah tentang tiga orang
tokoh besar ulama Acheh pada waktu itu. Mereka ialah Nur al-Din al-Raniri yang
mengarang al-Sirat al-Mustagim (1634M), Syeikh ‘Abdul Rauf Singkel mengoarang kitab
Mir‘at al-Tullab (1672M) dan lalal-Din al-Tursani. Mereka adalah tokoh-tokoh ulama
yang pernah memegang jawatan Syeikh al-Islam di situ. Sementara itu muncul pula,
Syeikh Jalal al-Din al-Tursani yang menulis kitab Safinat al-Hukkam yang mengandungi
hal-hal tentang muamalat, jinayat dan hal-hal yang berkait dengan pemerintahan dan
pentadbiran negara. Kitab ini ditulis pada zaman pemerintahan Sultan ‘Alaudin Johan
Syah (1735-1760)21. la ditulis untuk dijadikan panduan kepada para hakim di
Mahkamah. Lantaran itu kitab ini turut mengandungi bab al-Qada’, iaitu pengadilan.®

Sementara negeri-negeri yang menerima pengaruh Acheh melalui penaklukan
pula ialah Johor pada tahun 1615, Pahang, pada tahun 1618, Kedah pada tahun1619 dan
Perak padal620. Khusus mengenai Kedah, ketika ia di bawah pemerintahan Sultan
Muzafar Syah, Raja Acheh telah mengirimkan dua buah kitab kepada baginda. Kedua-
dua kitab tersebut adalah hasil karangan al-Raniri yang masing-masing berjudul a/-Sirat
al-Mustaqim dan Bab al-Nikah.?

Muncul pula seorang tokoh besar ulama figh mazhab Syafi'i di negeri Banjar.
Nama beliau ialah Syeikh Muhammad Arsyad al-Banjari. (1710-1812). Selepas belajar di
Makkah selama 30 tahun beliau kembali ke Banjar dan kemudian menjadi mufti negeri
itu pada masa pemerintahan Suitan Tahmidullah yang juga adalah sahabatnya. Salah
satu hasil penulisan beliau di bidang figh ialah Sabil ail-Muhtadin Li al-Tafaqquh Fi Amr
al-Din yang selesai ditulis pada tahun 1781. Kitab bersaiz dua jilid ini khabarnya dikarang
atas arahan Sultan Banjar pada waktu itu, iaitu Sultan Tahmidulah Ibn Suitan
Tamijidullah.?*

Walaupun kiab ini memfokus permasalahan ibadat sahaja, namun ia boleh
dianggap sebagai satu pembaharuan berbanding dengan kitab al-Sirat al-Mustagim
karangan al-Raniri itu. Ini kerana dalam Sabil al-Muhtadin ini Syeikh Arsyad telah
menjelaskan berbagai-bagai persoalan hukum yang telah berlaku dalam masyarakat
suku Banjar pada abad ke 18. Dengan lain perkataan, kitab ini telah memberi
sumbangan yang bermakna kepada perkembangan pengajian figh Syafi‘i di Nusantara

¥ A. Hasjmy (1982}, “Naskhah-naskhah Tua Menyimpan Alam Fikiran Melayu Lama: Sebuah Studi Tentang
safinat al-Hukkam”, Kertas Kerja di Simposium Kesusasteraan Melayu Tradisional, Universiti Kebangsaan
Malaysia, 4-6 Nov.
2 74 Ikifli Mohd Salleh (ed.)(1972), Hikayat Merong Mahawangsa, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan
Pustaka, h. 149.
21 2alila Sharif & Jamilah Haji Ahmad {1993), op.cit., h. 399.
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kerana mengambil kira keadaan setempat yang boleh dianggap sebagai suatu perkara
penting dalam memperkembang pengajian figh.

Kemudian lahir pula tokoh-tokoh ulamak Tanah Melayu menulis kitab-kitab figh
dalam mazhab Syafi‘i, Antara mereka ini ialah “Abd Malik bin Abdullah (m.1736), seorang
ulama dari negeri Terengganu yang lebih terkenal dengan gelaran “Tok Pulau Manis”.
Beliau pernah belajar dengan Syeikh ‘Abdul Rauf Singkel di Acheh dan kemudian dengan
Syeikh Ibrahim al-Kurani (1616-1690) iaitu guru Syeikh ‘Abdul Rauf di Makkah. Kitab
karangan beliau diberi nama Risalah Nagl (bilangan solat Jjumaat menurut Qoul Qadim
dan Jadid) dan Risalah Kaifiyyah Niyyah yang membahaskan permasalahan niat dalam
ibadat.

Di Patani lahir seorang ulama yang bernama Syeikh Daud bin Abdullah al-Fatani.
Befiau belajar di Makkah dan lama tinggal di sana. Beliau menulis banyak kitab, tetapi
kitab Furu’ al-Masa’il yang merupakan sebuah kitab figh lengkap. Di dalamnya meliputi
aspek-aspek ibadat, muamalat, munakahat, jinayat dan sebagainya. Mengikut Abdul
Rahman Haji Abdullah, kitab ini merupakan karya puncak dalam bidang figh di Nusantara
pada waktu itu.??

Selain daripada itu banyak lagi kitab-kitab lain yang ditulis beliau berdasarkan
judul tertentu. Antaranya ialah Munyat al-Musalli, mengenai solat, Bughyat al-Tullab
yang lebih memberi perhatian kepada masalah ibadat, Ghayat al-Tagrib, tentang hukum
fara’id dan Idah al-Bab tentang hukum perks:hwinan. Antara kitab-kitab beliau yang lain
lagi ialah Sullam al-Mubtadi’, Jawahir al-Saniyah, Fath al-Manan dan lain-lain lagi.?

Muncul pula Syeikh Muhammad Ibn Isma‘il Dawud al-Fatani. Antara kitab beliau
yang masyhur ialah Matla’ al-Badrayn yang mula diterbitkan di Makkah pada tahun
1882. Sungguhpun pada permulaan kitab ini ada menyentuh tentang akidah, tetapi
keseluruhannya merupakan sebuah kitab figh. Kitab ini bersama-sama kitab Fury” al-
Masa’il dan al-Sirat al-Mustagim merupakan kitab-kitab figh yang berpengaruh di
Nusantara. Selain itu ulama ini juga menulis kitab-kitab lain yang masyhur. Antaranya
ialah al-Bahr al-Wafi Wa al-Nahr al-Safi dan Wisyah al-rfah Wa Asybah al-Falah.

Di Kelantan lahir Abd Samad bin Muhammad Saleh, yang lebih terkenal dengan
gelaran Tuan Tabal (1840-1851). Antara kitab yang beliau tulis ialah Kifayat al-‘Awam
dan Hidayat al-Ta'lim al-‘Awam.

Selain daripada kitab-kitab di atas terdapat pula kitab-kitab figh lain yang pernah
diterbitkan di Nusantara dan telah memainkan peranan masing-masing dalam
memperkembangkan pengajian Syariah secara umum dan mazhab Syafi‘i secara khusus
di rantau ini. Antaranya kitab Minhaj al-Salam karangan Muhammad Zain al-Din Ibn

2.
Ibid, him 138
® Wan Mohd Saghir (1987), Syeikh Dawwud bin Abdullah al-Fatani Penulis Produktif di Asia
Tenggara.Solo: C.V. Ramadhani.
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Muhammad al-Badawi al-Sambawi yang juga terkenal dengan kitabnya Siraj al-Huda
tentang sifat dua puluh. Antara kitab lain lagi ialah Themarat al-Muhimmah karangan
Raja Ali Haji. Selain itu ialah kitab Kifayat al-Ghulam yang ditulis oleh Ismail
Minangkabau, Kifayat al-Mubtadi oleh Muhammad Noor bin Muhammad bin Ismail al-
Fatani, dan juga Kitab al-Fatawa yang ditulis oleh Ahmad bin Muhammad Zain lbn

Mustafa al-Fatani.*

2 \Wan Mohd Saghir Abdullah (1985), Perkembangan limu Figh dan Tokoh-Tokohnya di Asia Tenggara (1).

Solo: C.V. Ramadhani, hh. 114-128.
19



‘Keunggulan Mazhab Ash-Syaﬂg
Mendepani Cabaran Arus Perdana

Senario ini telah menjadikan pengajian hukum berasaskan mazhab Syafi‘i ini dan amalan
yang berdasarkan kepada pengajarannya menjadi sinonim kepada pengajian dan
amalan Syariat sendiri. Dengan kata lain, apabila saja disebut hukum Islam, Syariat atau
seumpamanya maka yang dimaksudkan tidak lain tidak bukan kecuali yang berasaskan
kepada mazhab Syafi‘i.

Selain dalam bidang pengajian dan amalan, mazhab ini juga menjadi asas kepada
pembentukan birokrasi pentadbiran agama. Semua pegawai kerajaan dalam bidang
keagamaan, seperti mufti, kadi, imam dan sebagainya terdiri daripada mereka yang
terdidik dalam mazhab ini.

Begitu juga semua undang-undang dan peraturan yang berkaitan dengan agama Islam
berasaskan kepada pandangan-pandangan dalam mazhab ini.

Pendek kata, isu mazhab tidak pernah berbangkit. Kerana yang dimaksudkan dengan
agama atau syariat Islam di Nusantara pada waktu itu, termasuk juga di Malaysia tidak
lain tidak bukan hanyalah apa yang terdapat dalam mazhab Syafi‘i.

Hasilnya, kita boleh melihat kewujudan Undang-undang Melaka® Undang-undang
Pahang® dan Undang-undang Johor?. adalah sebuah kerangka Undang-undang yang
berasaskan adat Melayu dan berasaskan hukum Islam. Mengikut para penyelidik
bahagian hukum Islam yang dipraktikkan dalam enakmen pentadbiran agama Islam
negeri kini hampir keseluruhannya berasaskan kepada figh mazhab al- Syafi‘ie.”

8.0 KITAB ~ KITAB MAZHAB AL-SYAFV'IE :
Selain dari karangan Imam al-Syafi'ie dan para muridnya di atas, masih terdapat banyak

kitab yang ditulis oleh ulamak al-Syafi’iyyah yang lain yang boleh dibuat rujukan pelbagai
peringkat. Antaranya ialah :

* |a ditulis disekitar tahun 1523-1524, iaitu di zaman pemerintahan Sultan Mahmud Syah. Lihat: Armando
Cortesa (1944), The Suma Oriental of Tom Pires. London: E.G.De Eredia; Liew Yock Fang (1976), Undang-
Undang Melaka. The Hague: Martinus Nijhoff; R.0.Winstedt & Josselin de Jong (1956) “The Maritime Laws
of Malaka”, dalam JMBRAS ,XXIX, pt.l, h. 25-27.
* 1a ditulis pada zaman pemerintahan Sultan Abdul Ghafar Mahaiyddin Shah yang memerintah di antara
tahun 1592-1616. Lihat: R.0.Winstedt dan John E Kempe (1948), “The Malay Legal Digest”, dalam JMBRAS
VOL. xxi, part 1.

7 la dibuat pada zaman pemerintahan Sultan Mahmud al-Ghazi Ibn Abdul-Jalil Shah. Lihat: Liaw Yock
Fang, op.¢it, h. 37.

¥ Mahmood Zuhdi, Mazhab al-Syafi‘ e: Prospek dan Sejarah di Malaysia, Jurnal Figh: No. 4 (2007) 1-38,
him 4
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SEBAHAGIAN NAMA-NAMA KITAB MAZHAB AL-SYAFIE :
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ISTILAH TEKNIKAL MAZHAB AL-SYAFI'IE :
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TAQLID DAN TALFIQ
DALAM FEQAH DAN AKIDAH

Oleh:
Hj Zamihan Hj Mat Zin al-Ghari
AJK Persatuan Ulamak Malaysia
Cawangan Kuala Lumpur

10  PENDAHULUAN

Setiap muslim yang sampai umur matang, berakal dan mampu membezakan baik-buruk
dan benar salah sesuatu perkara di kenali sebagai mukallaf. Dalam Islam, mukallaf yang
dipertanggungjawabkan menjalankan perintah syarak terbahagi kepada tiga bahagian :

1.1 Mujtahid. laitu orang yang mempunyai kelayakan berijtihad. Apa yang dihasilkan
melalui ijtihadnya boleh dijadikan pegangan baginya. Ini kerana sesuatu yang nyata
dalam ijtihadnya itu adalah menghampiri tuntutan syarak. la dibuat berdasarkan kepada
penelitian dan dzannya yang kuat.

1.2  Mutawassith. Golongan yang memahami kedudukan dalil-dalil syarak. Tetapi
tidak memiliki kelayakan kelayakan berijtihad. Kelayakan ini membolehkannya membuat
pilihan dan tarjih dengan cara-cara yang diperakui syarak.

1.3 Mugallid. laitu golongan yang menjadi pengikut semata-mata. Dia memerlukan
pembimbing untuk membimbingnya serta orang alim untuk dijadikan ikutannya. Sudah
semestinya dia bertaglid kepada mana-mana mujtahid dalam sesuatu permasalahan
tertentu.

Imam al-Syatibi mengatakan : Seorang mugallid tidak wajar ia terus menerus bertaqlid
kepada mereka yang telah nyata salah ijtihadnya dan terkeluar dari garis ilmu yang
sebenar. Dia tidak perlu taksub dengan mengikut pendapat berkenaan walaupun sudah
jelas kesilapannya kerana bersikap taksub seperti itu menyalahi hukum syarak.

Kesimpulannya, terbukti kepada kita bahawa dalam membicarakan isu taglid, talfig dan
ijtihad kita perlu jelas dengan beberapa istilah teknikal yang berkait dengan disiplin ilmu
feqah, usul feqah dan gawa'id syar'iyyah. Pemahaman dan penguasan kepada disiplin
ilmu ini membolehkan seseorang membuat justifikasi huraian dan kesimpulan yang
lengkap berkaitan isu taqlid dan talfiq.
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2.0  DEFINISITAQLID:

Dari sudut bahasa, lafaz Taglid diambil dari kalimah al-Qiladah yang bermaksud rantai
leher . Apabila dikatakan taglid ia beerti memakai rantai leher ditengkok. Dari sudut
istilah, ulamak feqh mendefinisikan taglid dengan pelbagai pengertian:

21 Taqlid bermaksud mengamalkan atau mengaplikasi (mengambil pakai) perkataan
seseorang yang mana kata-katanya itu bukan salah satu dali dalil-dalil syarak tanpa
sebarang hujjah atau alasan yang munasabah.

2.2 Taqlid bermaksud menerima pakai sesuatu pendapat tanpa mengetahui dalil.

2.3 Tagqlid bermaksud mengamalkan pendapat orang lain tanpa mengetahui hujah
mulzimah

Berdasarkan kepada definisi di atas dapatlah disimpulkan bahawa taqlid ialah menerima
pakai pendapat orang lain tanpa mengetahui dalil dan status dalil berkenaan. Contohnya
: seseorang yang ingin memutuskan perkahwinan secara fasakh disebabkan keaiban atau
kecacatan tertentu berdasarkan pandangan mujtahid tertentu tanpa mengetahui dalil
dan statutnya.

Kesimpulannya, seseorang yang mengikuti prosedur hukum tanpa mengetahui dalil-dalil
hukum berkenaan dianggap seorang yang bertaglid. Dan taklid seperti ini adalah
dibenarkan kerana keuzuran orang awam untuk merujuk kepada dalil-dali syarak.
Kebayakkan taklid seperti ini diaplikasi secara meluas dikalangan orang awam.

3.0 HUKUM BERTAQLID DALAM MASALAH FURUK

Asasnya, Islam melarang umatnya bertaqlid kerana ia bermaksud mengikut sesuatu
pendapat tidak berdasarkan dalil atau bukti yang jelas. Apatah lagi status sesuatu taglid
yang boleh membawa kepada taksub yang tercela dikalangan orang yang bertaglid.

Ulamak berselisih pendapat tentang keharusan bertaglid dalam masalah furuk seperti
berikut :

31 Pendapat Pertama mengatakan tidak dibolehkan bertaglid. Bahakna setiap
mukallaf diwajibkan berijtihad dan mempelajari segala ilmu-ilmu yang diperiukan bagi
ijtihad. Demikian menurut pendapat yang dikemukakan oleh golongan Zhohiriyyah dan
Muktazilah.

3.2 Pendapat kedua mengatakan diharuskan bertaglid kepada semua orang samada
dia mampu berijtihad atau tidak. Demikian menurut pendapat al-Hasyawiyyah dan al-
Ta'limiyyah.

3.3 Pendapat ketiga mengatakan taglid hanya diharuskan kepada mereka yang tidak
mampu berijtihad sahaja. Golongan yang mampu berijtihad adalah diharamkan
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.bertaglid. Menurut Syeikh Abdul Karim Zaidan inilah pendapat yang muktamad dan
benar.

Persoalannya, bagaimana pula permasalahan yang baru berlaku dan permasalah itu
sudah diterokai oleh mujtahid yang lain. Apakah seseorang yang bertaraf mujtahid
dibenarkan bertaglid kepada ijtihad yang awal atau melakukan ijtihad yang baru. Imam
Al-Subki menjelaskan bahawaharam ke atas seorang mujtahid bertaqlid pada masalah
tersebut. Bahkan ia wajib berijtihad berdasarkan kemampuan yang dimilikinya.

4.0  TAQLID ORANG AWAM

Bagi mereka yang bukan muijtahid samada agamawan, cerdik pandai atau orang awam
menurut pandangan yang muktamad dikalangan ulamak usul al-muhagqgigin adalah
diwajibkan bertaqlid dengan berpegang dengan fatwa ulamak mujtahid. Pendapat ini
berdasarkan kepada beberapa dalil

Pertama : surah al-Anbiya’ ayat 7:

W o =0 ol Tl (o W ) 26 sl Wy
() o5

Maksudnya : Dan Kami tidak mengutus Rasul-rasul sebelummu (Wahai Muhammad)
melainkan orang-orang lelaki Yang Kami wahyukan kepada mereka (bukan malaikat);

maka Bertanyalah kamu kepada Ahiu Zikri" jika kamu tidak mengetahui.

Ayat di atas menjelaskan kepada kita bahawa bagi sesiapa yang tidak berilmu dan tidak
mengetahui hukum hakam syarak melalui ijtihad supaya bertanya dan memohon fatwa
kepada mereka yang mempunyai ilmu yang mendalam.

Kedua : Orang awam dikalangan salafus soleh sering memohon fatwa dari mujtahidin
dan mengamalkannya dalam perkara-perkara yang berkaitan dengan hukum syarak.
Para ulamak dari kalangan sahabat dan tabiin pula segera memberi jawapan tanpa
mengemukakan dalil.

Berdasarkan kepada keadaan ini, telah berlaku fjmak dari kalangan salafus soleh bahawa
dibolehkan awam mengikut mujtahid samada dinyatakan dalilnya ataupun tidak. Jika
orang awam diperintahkan untuk berijtihad tanpa ilmu nescaya kemudharatan yang
wujud dikhuatiri lebih besar dari manfaat yang dibawa. Hal ini jelas berdasarkan sabda
Nabi SAW yang berbunyi :
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Maksudnya : Daripada Abdullah Bin ‘Amr Bin Al-‘Ash, katanya: Aku mendengar
Rasulullah (sallallahu alaihi wasalam) bersabda: “Sesungguhnya Allah tidaklah mencabut
ilmu dengan menariknya daripada hamba-hambaNya, tetapi Dia mencabut ilmu dengan
mematikan ulamak, sehingga jika tidak ada lagi seorang alim pun maka manusia akan
mengangkat Juhalaa’ (orang-orang jahil) sebagai pemimpin mereka. Lalu (iika) mereka
ditanya, maka merekapun memberi fatwa tanpa ilmu, (akhirnya) mereka sesat dan
menyesatkan orang lain.”

Ketiga : Jika orang awam ditaklifkan berijtinad maka dikhuatiti memberatkan tugasan
harian mereka. Hilanglah mata pencarian dan tergendalah urusan kerjaya mereka
disebabkan terpaksa menumpukan sepenuh daya dan usaha berijtihad bagi memahami
- masalah-masalah furuk yang tidak berkesudahan darl masa ke semasa. Oleh itu, para
ulamak menegaskan ulamak mujtahid dinisbahkan kepada orang awam adalah seperti
dalil kepada orang mujtahid.

5.0  HUKUM BERTAQLID DALAM MASALAH USUL AQIDAH

Masalah usul dalam akidah adalah berteraskan kepada rukdn iman itu sendiri. la boleh
diringkaskan dengan tiga komponen utama. laitu melibatkan soal Ketuhanan, Kenabian
dan Keghaiban. Manakala isu aliran pemikiran adalah rentetan dari tiga komponen di
atas.

Dalam Isu-isu ketuhanan misalnya seperti : Sifat wajib, sifat yang mustahil dan sifat yang
harus bagi Allah SWT harus dikuasai oleh setiap individu muslim. Begitu juga dalam sifat-
sifat kenabian dan keperibadian Baginda SAW dan soal-soal keghaiban. Semua elemen
ini hendaklah diyakini berdasarkan kepada dalil-dali yang qath’ie.

Dalam kes ini, jumhur ulamak berpendapat bahawa tidak harus bagi setiap individu
bertaglid dalam akidah. Bahkan setiap individu perlu memahami dan mengkaji dalil
secara ijmali (ringkas) walaupun seseorang itu terdiri dari kalangan orang awam
sekalipun. Mana bisa mungkin seseorang yang dikatakan memeluk Islam tidak
mengetahui dalil-dalil asas yang berkaitan dengan akidah Islam itu sendiri.

Fenomena ini bukan sekadar menggambarkan keraguan atau kerapuhan pegangan

seseorang. Tetapi ia membuatkan seseorang itu mudah dipengaruhi atau diresap
dengan pelbagai ajaran yang sesat lagi menyeleweng.
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Hakikat ini telah dijelaskan oleh Imam lbrahim al-Laggani di dalam matan Jauharat
al-Tauhid berbunyi :

YIspd dy dyag d Adaglpldh gindd

Maksudnya ; “Barangsiapa yang bertaqfid dalam ilmu tauhid keimannanya itu tidak sunyi
dari kegoncangan fikiran (ragu-ragu)”

Manakala Imam al-Khatib al-Syarbini mengatakan : “Sesungguhnya orang awam jtu tidak
dibolehkan bertaqid dalam masalah usul agidah kerana mereka berkemampuan untuk
mengkaji dan meneliti dalil secara fjmali.

Manakala al-Anbari dan pengikutnya berpendapat bahawa dibolehkan bertaglid dalam
masalah usul agidah. Bahkan sebahagian mereka berpendapat bertaglid itu adalah wajib
dan membuat kajian itu adalah haram bagi awam.

Para ulamak yang mewajibkan orang awam membuat kajian dalil pada masalah usul
mengemukakan hujah seperti berikut:

Pertama: Pengkajian dalil-dali Usul Akidah berbeza dengan kajian dalil-dalil furuk. Ini
kerana dalil-dalil usul kebanyakkannya bersifat ijmali dan terbatas. Ciri-ciri dalil seperti
ini mampu dikuasai oleh setiap orang kerana ia bersifat statik tanpa ada sebarang
perubahan melibatkan masa tempat dan keadaan.

Kedua : Dalam masalah usul, manusia diperintahkan untuk mendaptkan ilmu secara
yakin bukannya dalil taglid yang berasaskan dzan semata-mata.

Ketiga : Tatkala turunnya surah al-imran ayat 190

L ) Gl O il gt <L 3 A U
(*4+)

Maksudnya : “ sesungguhnya pada kejadian langit dan bumi, dan pada pertukaran
malam dan siang, ada tanda-tanda {kekuasaan, kebijaksanaan, dan keluasan rahmat

Allah} bagi orang-orang Yang berakal;

Nabi SAW bersabda : Binasalah bagi sesiapa yang memanah sambil mengunyah ayat
{mulutnya kumat-kamit dengan membaca) tersebut dan tidak mahu memikirkan

padanya.”

Kesimpulannya, taraf dalil yang berbeza menyebabkan keluasan ijtihad dalam ilmu fegh.
Dan pandangan ulamak boleh dipilih berdasarkan maslahah atau keperluan. Tetapi taraf
gat'iyyah dilalah dalam akidah tidak membenarkan ruang jjtinad. Sebaliknya hanya
menganjakkan beberapa metodologi tertentu yang bersesuaian antara nas dan aqgal.
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6.0  DEFINISI TALFIQ

Talfiq ialah menghimpun atau mencampuradukkan dua pendapat atau mazhab dalam
satu-satu masalah sehingga melahirkan satu bentuk hukum atau konsep tertentu hasil
percantuman dua mazhab itu. Sedangkan setiap mazhab itu tidak berpendapat begitu.
Bahkan mereka tidak mengiktiraf amalan sedemikian rupa.

Contohnya : Seseorang yang berwudhuk dalam mazhab al-Syafi’ie kemudian menyentuh
anjing dalam mazhab Maliki. Lalu menganggapnya suci pada satu-satu solat, maka
solatnya itu tidak sah. Ini kerana dia telah mencampuradukkan antara dua pendapat
yang melahirkan satu hakikat. Dan akhirnya solat itu tidak diakui oleh kedua-dua
pendapat berkenaan.

Syeikh Wahbah al-Zuhayli mengklasifikasikan talfiq kepada tiga kategori :

Pertama : Sengaja mencari pendapat yang paling mudah tanpa sebarang keuzuran dan
dharurat. la dilarang kerana borpotensi melerai ikatan syarak dan menurut telunjuk
hawa nafsu,

Kedua : Talfiq bagi memastikan pembatalan sesuatu hukum, Ini kerana keputusan hakim
boleh menghapus perselisihan bagi mengelak keadaan huru-hara dalam masyarakat.

Ketiga : Talfiq yang ditarik balik dari amalan taglid yang melazimkan perkara yang
ditaqlidkannya. Contohnya : akad nikah tanpa wali (taqlid hanafi) melazimkan sah talag
apabila sah nikahnya. Tetapi jika dia menceraikan isterinya dengan talaq tiga . kemudian
dia ingin bertaqlid dalam mazhab al-Syafie tentang tak sah talaknya tanpa wali, maka
perbuatannya itu tidak sah sama sekali.

6.1  TIADA TALFIQ DALAM AKIDAH :

Walaupun talfiq dibenarkan secara bersyarat dalam feqah, namun ia sedikitpun tidak
ada dalam akidah. Hal ini berlaku kerana dalil-dalil akidah kebanyakkan bersifat
gath’iyyah. Status gath’iyyah menyebabkan keteranganya adalah muktamad dan tidak
memerlukan ruang untuk berijtihad. Oleh itu, didapati bahawa isu-isu akidah terdiri dari
rangakaian isu-isu yang disepakati uilamak. Antaranya ialah :

a) Mentakwil dan mentafwidh sesetengah nusus mutasyabihat berdasarkan manhaj
Imam Abu Hasan al-Asy’ari dengan Imam-imam yang lain Metodologi ini merupakan
amalan yang diambil dari golongan salafus soleh . la dipraktik berdasarkan kepada
kesesuaian, masa tempat dan keadaan.

b) Memilih dan menggabungkan pandangan terkuat di antara Imam Abu Hasan al-Asy’ari
dengan Imam Abu Mansur al-Maturidiy dalam menentukan sifat Maani dan sifat
Maknawi.
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c) Tiada penggabungan dengan pendapat yang saling bertentangan. Contohnya dalam
memahami konsep ketuhanan (sifat Allah) melalui doktrin Imam al-Asy’ari tetapi dalam
masa yang sama memvisualisasikan Dzat Aliah SWT menerusi pandangan al-
Hasyawiyyah al-Mujassimah : »pllah ada tangan tapi tangan Allah tak sama dengan
tangan kita. Allah duduk atas arasy tetapi duduk Allah tidak sama dengan duduk kita..”

Ungkapan di atas terdiri dari kategori gabungan pendapat yang tercela dimana kedua-
dua pendapat di atas saling bertentangan. Tetapi ia cuba dicampur aduk antara yang hak
dan yang bathil.

d) Kekadang usur talfiq cuba diterapkan secara tidak Jangsung dalam aliran pemikiran
kontemporari. Contohnya : Saya berpegang kepada mazhab pandangan Muhammad
Abdul Wahhab dalam kes Kenabian Adam a.s tetapi perpegang lepada mazhab al-Asy’ari
dan Maturidiy datam kes Usul al-Sifat 20 bagi Allah SWT. Pegangan seperti ini terbatal
Kerala bertentangan dengan jjmak pada satu sudut dan muafakat dengan ijmak pada
sudut yang lain.

Cuba bayangkan jika sesetengah pihak cuba mentalfigkan aliran pemikiran sunni, Syiah,
Wahhabiy, Liberal, secular dikalangan awam sebagai satu wadah pemikiran. Tentunya
senario ini sedikit sebanyak menghuru-harakan pegangan Ahli Sunnah Wal Jamaah arus
perdana. Justeru, talfig seperti ini perlu dihindari pemerintah.

7.0 KEPERLUAN BERMAZHAB

Keperluan kepada mazhab sebenarnya bergantung kepada keadaan seseorang.Bagi
orang awam yang tidak mampu perijtihad mereka hendaklah dia mengikuti ulamak
muijtahidin, memohon fatwa dan mengemukakan soalan lepada mereka. Samada secara
fisan ataupun dengan merujuk kepada apa yang disampaikan oleh ulamak berkenaan.
Bagi seseorang mujtahid dalah menjadi kewajipan baginya untuk mengetahui dalia,
mengkaji dan melakukan ijtihad. Dia tidak seharusnya bertaglid lepada muijtahid yang
fain.

80 PERPINDAHAN MAZHAB

imam lbn Hajar al-Haitsami merumuskan bahawa orang awam tidak perlu diwajibkan
dengan mazhab tertentu. Bahkan harus bagi mereka untuk berpindah dari mazhab ke
mazhab yang lain berdasarkan kepada beberapa syarat. Antaranya:

81 Taglid tidak membawa lepada talfiq

82  Bukan berniat untuk memilih pandangan yang paling ringan dikalangan ulamak
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Syeikh Abdul Ghani al-Nablusi menjelaskan : “Sepertimana kata Syeikh Abdul Raul al-
Munawi dalam Syarh al-Jami’ al-Asyuthi : Dan wajib atas kita berpegang dengan imam
empat, dua Imam Sufyan, al-Auza’ie, , Daud al-Zhohiri, Ishaq bin Rahawiyah dan ulamak-
ulamak yang lain atas kebenaran. Dan bukan untuk menarik perhatian bagi sesiapa yang
yang mengkritik mereka atau memperakui ketokohan mereka itu.”

9.0 KESIMPULAN

9.1  Isu taqlid dan talfiq digunakan secara lebih meluas dalam bidang feqah kerana
perkara furuk diterbitkan melalui dalil-dalil dzanni.

9.2 Manakala pengaplikasian taqglid dan talfiq begitu sempit dalam bidang akidah
disebabkan kebanyakkan sumber akidah berteraskan kepada dalil-dalil qath’ie.

9.3 Tambahan pula, konotasi talfiq sendiri menjadi jalur pemisah yang jauh antara
keringanan syariah dan ketegasan akidah.

94  Walaupun taqiid dan talfi boleh dipraktik tetapi ia tetap terikat kepada
beberapa terma dan syarat yang telah digariskan para fugaha supaya hukum syarak
tidak boleh diperkotak katikan manusia sewenang-wenangnya.

9.5  Sebarang kritikan terhadap taqglid dan talfiq perlu dibuat secara berasas supaya ia
boleh diselesaikan dalam bidang dan kelasnya yang tersendiri.
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9.0 URF DAN ADAT SEMASA SEBAGAI PENENTUAN HUKUM YANG TIDAK DINASKAN

Pendahuluan :

Sumber syarak yang disepakati jumhur ulamak terbahagi kepada 4 bahagian. laitu : al-
Qur'an, al-Sunnah, Ijmak dan Qiyas.29 Keempat — empat sumber ini wajib diamalkan
dengan tertib. Dalilnya adalah jelas berdasarkan firman Allah SWT pada surah al-Nisa’
ayat 59.

Dalam ayat ini, kita diperintahkan untuk mentaati Allah dan RasulNya iaitu dengan
mengikuti al-Qur'an dan al-Sunnah. Manakala perintah mentaati ulil amri muslimin
beerti mengikuti hukum hakam yang disepakati ulamak muijtahidin. Ini kerana
merekalah yang dikatakan sebagai ulii Amri dalam perundangan Islam. Sementara
perintah untuk kembali kepada Allah dan RasulNya dalam menyelesaiakan
permasalahan yang dipertikaikan beerti mengikut perintah Qiyas™ dalam ketiadaan nas
dan ljmak. **

Selain dari empat dalil di atas, masih terdapat beberapa dalil yang menjadi rujukan
ulamak mujtahidin. Tetapi mereka berselisih pandangan berdalil dengannya. Dalil-dalil
yang menjadi khilaf paling masyhur tujuh perkara. laitu : Istishab, masalih mursalah, al-
Istihsan, urf, mazhab al-Sahabi, Syarak man Qablana dan Sad al-Dzara’i,

Namun fokus penulisan ini hanya tertumpu kepada Urf dan adat setempat semasa
sebagai asas penentuan hukum yang tidak dinaskan.

Pengertian Urf dan adat :

Urf dari sudut bahasa bermaksud makrifat. Kemudian ia digunakan untuk sesuatu yang
makruf, biasa diamalkan yang dikira baik dan diterima akal yang sejahtera. Al-Quran
merekodkan Urf dengan pengertian sesuatu yang baik. Allah SWT berfirman pada surah
al-A'raf ayat 199.

Syeikh Mustafa al-Zarqa mentakrifkan Urf sebagai majoriti sesuatu kaum (adat) pada
perkataan atau amalan.*?

* Abdul Wahhab Khallaf, 1986, limu Usu! al-Figh, Kuwait Dar al-Qalam, him 21
* Qiyas ialah menghubung atau menyamakan sesuatu masalah yang tidak terdapat nas bagi hukumnya
dengan masalah yang telah ada nas hukumnya. la dilakukan kerana dalam masalah berkenaan terdapat
persamaan.
#! Mohd Saleh Hj Ahmad {Dato), 2005, Risalah Ahkam, Kuala Lumpur : Intel Multimedia Publication, him
180. Beliau adalah salah seorang Tuan Guru kepada pembentang.
3 Ahmad al-Zarga, 1983, Syarh al-Qawaid al-Fighiyyah, Bayrut : Dar al-Gharab, him 323
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Imam al-Ghazali menjelaskan Urf sebagai sesuatu yang mantap di dalam jiwa manusia
dari segi akal fikiran dan diterima dengan tabiat sejahtera..dengan syarat ia tidak
bertentangan dengan nas syarak.®

Berdasarkan takrif di atas, jelaslah kepada kita bahawa Urf dan adat mempunyai
pengertian yang sama. Walaupun mempunyai sedikit perbezaan, namun ia dalam
kuantiti yang amat kecil untuk dinilai.

Rasionalisasi :

1

Keterbatasan Nas yang terperinci memberi ruang kepada sumber lain termasuk
Urf dan adat sebagai sumber sekunder perundangan Islam.

Keperluan manusia yang tidak terhad bergantung kepada masa, tempat dan
keadaan.

Hikmah Allah SWT yang memberi ruang kepada ulamak mujtahidin untuk
berperanan memenuhi kekosongan hukum {mantigatul Afw) dengan berijtihad
bagi mendapatkan hukum yang memberi faedah kepada umat Islam.

Contoh Hukum Figh yang memeriukan Urf :

1

Penentuan minima umur wanita yang boleh didatangi hayd, umur baligh, keluar
mani, minima keluar hayd, nifas dan suci, kebiasaan hayd dan maksimanya.

Permasalahan tampalan emas atau perak pada peralatan.

Perbuatan-perbuatan yang membatalkan solat.

Najis- najis yang dimaafkan sedikitnya.

Penentuan panjang dan 'pendeknya muwalaat dalam bab wudhuk, solat jamak
taqdim, muwalaat antara khutbah dan solat jumaat, muwalaat ijab dan qabul,
memberi salam dan menjawab salam.

Kelewatan yang tertegah dari memulangkan barang yang dibeli kerana aib.
Penentuan tempat dan simpanan barang ytang dicuri, penetuan barangan yang
dijual secara timbang atau sukat, apa-apa yang tidak diketahui di 2aman

Rasulillah SAW dan lain-lain. Menurut pandangan yang asah hendaklah diambil
kira adat negeri transaksi jual beli berkenaan.

% Al-Ghazall, al-Mustasfa Fi limi al-Usul, Mesir : Qaherah, jid 1, him 17
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imam al-Suyuthi di dalam al-Asybah Wa al-Nazhair menjelaskan bahawa masalah figh
yang dirujuk kepada Urf dan adat amat banyak hampir tidak terkira banyaknya.34

Klasifikasi Urf dan adat menurut Syarak :

1

Urf Qawli : kebiasaannya ikan tidak dikatakan daging. Al-Walad bermaksud anak
jelaki. Penggunaan ini menyalahi etika bahasa arab menurut Imam aI-Suyuthi.35

Urf Amali : jual beli tanpa akad (Bay’ al-Muatah), memberi mas kahwin samada
secara tunai atau tertangguh, menghidangkan makanan dianggap sebagai izin.

Urf Am : Sesuatu adat resam yang dihayati semua orang dan pelbagai peringkat
lapisan masyarakat. Contohnya lafaz talak digunakan untuk merungkai ikatan
perkahwinan manusia.

Urf Khas ; sesuatu yang menjadi kebiasaan sesetengah masyarakat, penduduk
sesebuah negeri atau golongan tertentu seperti profesional, ahli perniagaan,
pertanian dan istilah yang digunakan ulamak.

Urf Sahih : Sesuatu yang tidak bercanggah dengan nas. vakni tidak
menghilangkan maslahah mu’tabarah dan tidak membawa mafsadah rajihah..
Seperti tidak menghalalkan yang haram dan tidak membatalkan yang wajib.
Contchnya menganggap pemberian dalam majlis peminangan sebagai hadiah
tidak termasuk mas kahwin.

Urf Fasid : adat yang bertentangan dengan syariat. la seperti menghalakan yang
haram atau membatalkan yang wajib, mendatangkan kemudharatan atau
menolak kemaslahatan. Contonya berhutang dengan riba, hutang along, adat
berjudi dan lain-lain.*®

Keberhujahan Urf :

oW

surah al-A’raf ayat 199

Surah al-Maidah ayat 101

surah al-Bagarah ayat 233

surah al-Bagarah ayat 241

Hadi537 . Oua.m e )‘!L\ABU}ALMA“ bb\‘

3 Al-Suyuthi, al-Asybah Wa al-Nazhair, Bayrut : Dar al-Kitab al-Arabi, him 182-183
35 |z

Ibid, him 31
3 pbdul Wahhab Khallaf, him 89
¥ |)lamak berselisih pandangan tentang status hadis ini. Ada yang mendakwa ia bertaraf mawquf kepada
Ibn Abbas dan ada pula menagtakan ianya marfuk. Boleh dirujuk pada kitab Kasyf ai-Khafa’ wa Muzil al-
libas, hadis no : 2214
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6. Hadis®® : WS¢ 2 olutl oy Ua iind i lagon aa g gaguad Mi i o A )
%'Mﬂiowxﬁpﬂluﬁwg;m_,

Syeikh al-Sanhuri berkata : “Tahap paling tinggi yang dicapai Urf ialah bertindak sebagai
Qaidah Usuliyyah yang berlaku khilaf padanya. Atau ia sebagai pembantu kepada hakim
atau Mufti melaksanakan hokum-hukum figh yang dibukukan dan tidak mungkin
berakhir hingga Urf dianggap dalil syarak yang ljmali.”*

Beberapa contoh Urf dan adat di Malaysia :

1

2.

8.

9.

Amalan menjual ayam secara timbangan.
Memakai kasut dalam masjid satu keaiban.

Bayaran guaman utk pembeli rumah adalah tanggungjawab pembeli
(baru/seconhand)

Menempah pakaian adalah dan peralatan adalah harus

Makan sambil berdiri dikira aib

Kokokan ayam jantan dikira masuk waktu subuh

Amalan Bay’ al-Muatah diharuskan.

Mengambil upah kerana mengajar al-Qur'an atau agama diharuskan,

Pertukaran hadiah dalam majiis peminangan tidak termasuk mas kahwin

10. Menjual buah-buahan di atas pokok yang masih berputik tidak dibolehkan kerana

kewujudan gharar dan bertentangan nas syarak

11. Amalan riba dalam bank konvensional adalah haram

12. Amalan berkongsi raya merupakan amalan bid’ah modern yang sepatutnya

dihentikan

13. Adat perpatih yang menafikan waris lelaki dari menerima pusaka bertentangan

dengan hukum syarak

*® Hadis hasan riwayat al-Darul Quthni dan selainnya. Termasuk senarai ke-30 Hadisal-Arbain al-
Nawawiyyah
* Muhammad Salam Mazkur, Manahij ai-{jtihad Fi al-isiam, Kuwait, him 249
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14. Pemegang gadaian tidak boleh mengambil manfaat dari barang gadaian. Jika
adat sebegini diamalkan hendaklah dihentikan kerana bertentangan dengan nas
dan magqasid syariat

15. Adat amalan menepung tawar satu pembaziran
16. Adat bertafakur dihadapan tugu bagi muslim adalah satu amaln khurafat yang
wajib dihentikan
Penutup :
Urf dan adat diambil kira dalam memberikan fatwa dan penghakiman bagi memelihara
kepentingan umat Islam. Ini kerana masfahah manusia berteraskan kebiasaan dan adat

yang berubah mengikut masa, tempat dan keadaan.

Hukum-hakam yang berubah kebiasaannya berkaitan dengan masalah juz'iyyat
bukannya berdasarkan prinsip-prinsip yang kekal.

Pengiktirafan keberhujahan Urf dan adat bukan bersifat mutlak. Bahakan ia sentiasa
terikat dengan nas-nas syarak dan roh syariat Islam.

Segala amalan, adat istiadat dan kebudayaan warisan bangsa yang bertentangan dengan

syariat Islam hendakiah dihapuskan pihak berkuasa agama. Dan kewajipan ini
ditanggung atas bahu ulamak dan pemerintah.
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